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Gerechtigkeit

Der Begriff ,,Gerechtigkeit™ gehort zu den Begriffen, die wir im Alltag vielfiltig verwenden,
eine allgemeingiiltige Definition des Begriffes erweist sich jedoch als schwierig. Eine
konkrete und reale Form der Gerechtigkeit ist von religiosen und weltanschaulichen
Uberzeugungen, konkretem Verstindnis der jeweiligen Gemeinschaft /Gesellschaft sowie
dem Konsens der Menschen, die zusammenleben abhingig. Nach Muhammad Ali Mowahhed
ist zu unterscheiden zwischen absoluter und wandelbarer Gerechtigkeit. Die absolute
Gerechtigkeit unterliegt der Begriindung durch die Vernunft und ist iiberzeitlich. Die
gesetzliche bzw. wandelbare Gerechtigkeit unterliegt sowohl dem geschichtlichen als auch
dem gesellschaftlichen Wandel und wird durch Vereinbarungen in einer Gesellschaft

entsprechend der realen Bediirfnisse der Menschen festgelegt.'

Unbestritten ist, dass dieser Begriff etwas Erstrebenswertes und Positives bezeichnet, das im
Zusammenleben der Menschen als soziale Wesen sowie fiir die Gestaltung der Gesellschaft
eine bedeutende Rolle spielt. Die Gerechtigkeit ist die Grundlage des Friedens, die
Ungerechtigkeit 16st kurz oder lang Konflikte aus und fiihrt zur Destabilisierung der

Beziehungen.

Ein Kriterium fiir die Stabilitit einer Gesellschaft ist die Zufriedenheit der einzelnen
Menschen, die in dieser Gesellschaft leben. Wenn ein groBer Teil unzufrieden ist und den
Menschen nicht die gleichen Chancen und Rechte gewihrt werden, ist die Rede von
Ungerechtigkeiten, die zu bewiltigen sind, wenn eine Gesellschaft sich positiv entwickeln

will.

Bereits in der Antike galt die Gerechtigkeit als Grundnorm menschlichen Zusammenlebens ist
in den Debatten um Gesetzgebung, Rechtsprechung, in der Ethik, Rechts- und Sozialpolitik
sowie in der Morallehre als ein zentrales Thema.

Aristoteles und Platon verstanden Gerechtigkeit als Kardinaltugend - neben Weisheit,
Tapferkeit, Enthaltsamkeit - als innere Einstellung, die stets in Bezug auf andere zu denken

sei. Thomas von Aquin bestimmt Gerechtigkeit als ,,die Haltung, Kraft deren einer
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standhaften und bestindigen Willens einem jeden sein Recht zuerkennt.“? Al Ghazali, der
muslimische Denker und Philosoph des 12. Jahrhunderts sieht alle Menschen als
,Reisegenossen, die alle nach demselben Ziele wandern und gleichsam eine Karawane
bilden‘ daher ,,miissen sie Frieden und Eintracht miteinander halten und einander helfen und
ein jeder die Rechte des anderen achten.*?

Gerechtigkeit als Konzept und Ziel des Lebens? Was sagt der Qur an dazu?

Wie verstehen Muslime den Qur an?

Der Qur’an ist nach dem muslimischen Verstindnis das Wort Gottes, das er verbal an den
Propheten Muhammad vermittelt hat. Er ist das ausgesprochene Wort, das in Weisheit,
Wissen, Liebe, Barmherzigkeit und Umsicht Gottes eingebettet ist. Der Redner ist Gott, der
alle diese Attribute vollkommen in seinem Wesen verbirgt.

Eine Frage und ihre Antworten fiihrte bereits ab 7. Jahrhundert zur kontroverse Diskussionen
und war die Grundlage der Entstehung der islamischen Denk- und Rechtsschulen: Ist der
Qur an ewiges und ungeschaffenes oder geschaffenes Wort Gottes?

Die Diskussion liber Geschaffenheit bzw. Ungeschaffenheit des Qur an war bereits im 9.Jh.
ein theologischer Streit zwischen muYtazalPtischer (geht auf Wasil ibn Ata, 699-748 und
Amr ibn Ubayd, 699-761 zuriick) und a§YarDtischer (geht auf Ali ibn Isamil al-aschiri, 874-
955 zuriick) Denkrichtung. Die MuYtazalPten deuteten den Qur an rationalistisch; sie
anerkannten, dass der Qur an Werk Gottes sei, verbal inspiriert aber geschaffen: Er ist Rede
Gottes, diesseitig und geschaffen. In Mittelpunkt der muYtazalPtischen Denkrichtung stand
die Freiheit und Verantwortlichkeit des Menschen. Sie waren der Meinung, dass beim
Verstehen und Interpretieren des Qur an die Vernunft walten muss. Demnach muss der
Qur’an in seinem historischen Kontext gelesen und angewandt werden. Die Folge war, dass
Teile der quranischen Aussagen historisiert wurden. Dadurch entstand, nach Auffassung der
Orthodoxie, die Gefahr, dass der Qur an seine ewige buchstibliche Giiltigkeit verlieren
konnte, wenn die Voraussetzungen und Formen des menschlichen Leben sich verédnderten.
Als diese These im 8. Und Anfang 9. Jahrhundert durch Unterstiitzung einiger Umayyaden
Kalifen zum Staatsdogma erhoben wurde, entstand eine Gegenthese durch die A§Yariten.”
Sie vertraten die Meinung, dass der Qur an unverédnderliches, ungeschaffenes und ewig

giiltiges Wort Gottes in jedem Buchstabe sei. Die Buchstaben und die Tinte, mit der es
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geschrieben wird, sind geschaffene Dinge, ebenso das Material, das da Wort triigt, nicht aber
das Wort.” Diese Meinung priigt das mehrheitliche sunnitische Verstindnis vom Quran, das
den hermeneutischen Zugang zum Qur an fiir nicht zuldssig hilt. Die Ungeschaffenheit des
Qur an wirft ein Problem auf, das besonders von MuYtazalDten immer wieder diskutiert
wurde. Sie meinten, dass nur Gott ungeschaffen sei, alles, was existiert, ist geschaffen. Der
Qur an ist Rede Gottes, wenn die Rede ungeschaffen sein soll, dann muss sie eine der
Eigenschaften Gottes sein. Unter den Namen Gottes, die zugleich seine Attribute benennen,
ist der Name ,,der Redner* nicht vorhanden. ,,Wenn Redendsein eine seiner
Wesenseigenschaften wiire, miisste er um seinetwillen stindig reden.“® Es ist aber nicht so;
Gott spricht nicht seinetwillen, sondern fiir und mit Menschen. Die Offenbarungen sind die an
den geschaffenen Menschen gerichteten Worte. Teile davon sind aufgrund bestehender
Notwendigkeiten menschlichen Lebens gesprochen, um den Menschen eine Orientierung
darzubieten.

Die Diskussion iiber Geschaffenheit und Ungeschaffenheit des Qur an war kein Thema zu
Lebzeiten des Propheten Muhammad, denn damals ,,geniigte, glaubwiirdig zu versichern, dass
die Worte, die er vortrug, nicht von ihm selber ersonnen waren.“7, die Bestitigung brachte der
Qur an selbst z.B. in Sure 10 Vers 38 sowie in Sure 21 Vers 5.

Die These der Ungeschaffenheit des Qur an war nicht nur eine theologische Diskussion, sie
hatte auch einen politischen Zweck. Zahlreiche Machthaber konnten einen hermeneutischen
Zugang zum Qur an verbieten und somit auch indirekt ihre Machtposition verfestigen - zum
einen konnten sie die Hoheit iiber das Verstindnis des Qur an beanspruchen und zum anderen
ihre Machtposition als Wille Gottes bezeichnen, die wie der Qur an unabénderlich und ewig
giiltig wire. Fiir die Ungeschaffenheit des Qur an werden als Beleg die Verse 1-5 in Sure 43
herangezogen: ,,Bei der deutlichen Schrift! Wir haben sie zu einem arabischen Qur an
gemacht. Vielleicht wiirdet ihr verstdndig sein. Sie gilt in der Urschrift bei uns als erhaben
und weise. Sollen Wir euch denn die Mahnung vorenthalten, weil ihr nicht maBhaltet?*
Basierend auf diesen Versen wurde die These aufgestellt, dass der Qur an das ewige Buch sei,
das von Beginn der Schopfung bei Gott autbewahrt war.

Die These der Ungeschaffenheit des Qur an beeintréchtig bis heute eine historische

Auslegung des Qur*an, die die wortliche Ubernahme aller Aussagen im Qur an in Frage stellt.
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Damit sind die Verse gemeint, die die Fragen beantwortet haben, die die Menschen aufgrund
ihrer Lebensrealitdten im 7. Jahrhundert auf der arabischen Halbinsel gestellt haben.
Insbesondere die Aussagen im Qur an, die als Grundlage fiir normatives Recht im Bereich

Zivil- und Strafrecht sind, werfen Fragen auf, wenn sie ohne Auslegung iibernommen werden.

Islamisch-qur anische Auffassung von Gerechtigkeit

Gerechtigkeit ist die Grundlage der Schopfung, die nach islamischer Auffassung Gott in
»gerechter Weise* vorgenommen hat: ,,ER schuf die Himmel und die Erde in gerechter
Weise. Er lisst die Nacht iiber den Tag und den Tag iiber die Nacht rollen; und Er hat (euch)
die Sonne und den Mond dienstbar gemacht; ein jedes (Gestirn) lduft fiir eine bestimmte Frist.
Gewiss, Er allein ist der Erhabene, der Allverzeihende.* (Sure 39,3) Hier wird der Begriff
haqq verwendet, der normalerweise in ,,Wahrheit* tibersetzt wird. [Jagq hat die Bedeutung
,wahr sein; richtig sein; zustehen; Richtigkeit; rechtméfiges Eigentum; recht und billig* und
als juristischer Begriff ,,Rechtsanspruch®.

Die Schopfung ist in Gleichgewicht und Gleichwertigkeit begriindet, jedes einzelne Geschopf
ist wichtig und hat einen berechtigten Platz in der Schopfung. Es ist der Triger von Rechten
und ist der Schopfung gegeniiber verbunden und verpflichtet. Der Qur an spricht davon, dass
nichts in der Schopfung ohne Sinn und Zweck ist: ,,Wir erschufen die Himmel und die Erde,
und das, was zwischen beiden ist, nicht zum Zeitvertreib. Wir erschufen sie in gerechter
Weise, jedoch die meisten von ihnen wissen es nicht.” (Sure 44,38-39) In der islamischen
Theologie spricht man in diesem Zusammenhang von ,,Vollkommenheit* der Welt. Alles in
der Schopfung ist miteinander verbunden durch eine Beziehung, die in ihrem Ursprung auf
Gerechtigkeit beruht. Der Mensch trigt die Verantwortung, diese Gerechtigkeit aufrecht zu

erhalten und sie wieder herzurichten, wenn sie gestort wird.

Das Symbol Waage (mizan: bedeutet auch Gerechtigkeit;, wazn: wiegen, abwiegen,
ausgleichen, Ausgleich bilden, gleichméaBig verteilen, sich die Waage halten) wird im Qur an
im Zusammenhang mit der Gerechtigkeit verwendet. Dieses Symbol / Methapher
veranschaulicht, was mit der Gerechtigkeit gemeint ist: die beiden Schalen miissen sich im
Gleichgewichtzustand stets die Waage halten, sobald in einer Schale etwas fehlt, muss von
der anderen Schale etwas genommen und damit die leichtere Schale aufgefiillt werden. Somit
soll das Gleichgewicht wieder hergestellt werden. Dafiir ist die bewusste Wahrnehmung und
der scharfe Blick fiir die Geschehnisse notwendig. Leidenschaftlich und achtsam durch das

Leben gehen, empfinglich und interessiert sein fiir die Schopfung, ist die Aufgabe, fiir die der



Menschen fiir eine gewisse Zeit auf dieser Welt verweilt. Und doch ist der Mensch stets
ermahnt, sich von Zorn, Hass und eigenen Interessen nicht beeinflussen zu lassen, wenn es
um Gerechtigkeit geht: ,,Ihr, die ihr glaubt, steht ein fiir Gott als Zeugen der Gerechtigkeit.
Und die Feindseligkeit einer Gruppe von Menschen soll euch nicht reizen, anders als gerecht
zu handeln. Seid gerecht, das ist der Ehrfurcht niher, und seid achtsam in Gottes Gegenwart.

Gott nimmt sehr wohl wahr, was ihr tut.” (Sure 5,9)

Das Symbol Waage zeigt auch, wie empfindlich das Gleichgewicht ist, eine geringe
Ungleichheit bringt Schwankungen, die in sozialen Beziehungen prigende Beklommenbheit
und Unsicherheiten hervorbringen konnen. In Sure 57 Vers 25 wird darauf hingewiesen, dass
Gott die Gesandten mit ,,klaren Beweisen, Schrift und Waage* zu den Menschen geschickt

hat, damit sie ,,Gerechtigkeit* iiben mogen.

Der Ausdruck “Gesandten” in Pluralform erklért die Gerechtigkeit als Grundsatz und Ziel
aller Offenbarungen und gottlichen Botschaften. Der Vers zeigt auch, dass die Gerechtigkeit

der Offenbarung entsprechen sollte.

,Durch Gerechtigkeit bestehen Himmel und Erde, das bedeutet, dass das ganze Dasein, in
ontologischer und kosmologischer Hinsicht, aufgrund der Gerechtigkeit besteht. Das ist
sinngemil eine Erlduterung fiir Sure 3, Vers 18, wo als Beschreibung der gottlichen
Handlung gesagt wird: "ga iman bil-qist.", was normalerweise in ,,Er sorgt fiir Gerechtigkeit*
ibersetzt wird. Die arabische Form jedoch (Partizip Pridsens) bezeichnet, dass es hier
vielmehr um eine kontinuierliche Haltung Gottes geht, mit der er stets fiir Gerechtigkeit sorgt.

Qist ist in diesem Sinne ein ,,Ergebnis der gerechten Handlung*.

Der Begriff gist bedeutet: ,,gerecht, billig und recht handeln; Gerechtigkeit; Billigkeit; und
auch Teilzahlung/Raten®. Ein Beispiel aus der Sure 4,136, in der es iiberwiegend um die
Rechte von Menschen geht, die in der Gesellschaft eine schwache Stellung hatten: Frauen,
Kinder, Waisen und Sklaven sind insbesondere in dieser Sure genannt. ,,O ihr, die ihr glaubt,
seid auf der Hut bei der Wahrnehmung der Gerechtigkeit (gist) und seid Zeugen fiir Gott,
auch dann, wenn es gegen euch selbst oder gegen Eltern und Verwandte geht. Ob der eine
reich oder arm ist, so ist Gott beiden nidher; darum folgt nicht der personlichen Neigung, auf
dass ihr gerecht handeln konnt. Und wenn ihr aber (die Gerechtigkeit) verdreht oder euch von
ihr abwendet, so ist Gott eures Tuns kundig.” Hier ist ausdriicklich ermahnt, jenseits der

eigenen Interessen und ungeachtet der Position des Menschen und seines Einflusses in der



Gesellschaft Gerechtigkeit walten zu lassen. Das Ziel ist, einen idealen Zustand des sozialen
Miteinanders anzustreben, in dem eine angemessene und unparteiische Verteilung von Giitern

und Chancen sowie ein Ausgleich der Interessen besteht.

Als Statthalter auf der Erde hat der Mensch die Pflicht, das Gleichgewicht mit sich selbst,
zwischen den Mitmenschen und zwischen den verschiedenen Aspekten und Ebenen der
Schopfung zu bewahren. Dies erfordert Selbstbeherrschung und Weisheit sowie Wissen und
Vertrauen, um komplizierte wechselseitige Beziehungen zu begreifen und in
Konfliktsituationen mittels Vernunft und Weisheit in Verantwortung konstruktive Schritte

vorzunehmen.

Gerecht sein ist eine der gottlichen Eigenschaften, einer der Namen Gottes. Als gottliche
Eigenschaft ist sie auch in Menschen eingelegt: in der islamischen Anthropologie neigt der
Mensch von seiner Natur aus zur Gerechtigkeit und zu rechtem Handeln. Er wird dann
ungerecht, wenn er diese innere Veranlagung vernachlissigt, die Stimme des Gewissens und
der Vernunft nicht hort und durch seine Lebensweise diese Stimmen zum Verstummen bringt.
Auf gerechtes Verhalten beim Messen und Abwiegen in Kaufen, Verkaufen und
geschiftlichen Transaktionen im Allgemeinen wird in einigen Stellen im Qur an hingewiesen
Quran 6:152, siehe auch 89:17, 93:9 und 107:2). In Sure 83 wird auf arglistige Menschen (das

Mal verkiirzende) der gottliche Fluch ausgesprochen.

Ein anderer Begriff im Qur an fiir Gerechtigkeit ist [ ladl: gerecht, billig handeln; gleich,
gleichwertig, ebenbiirtig sein; auf die gleiche Stufe stellen; gerade richten; Gleichgewicht
halten: ,,Gewiss, Gott gebietet gerecht zu handeln, uneigenniitzig Gutes zu tun und freigiebig
gegeniiber den Néchsten zu sein: Und Er verbietet, was schindlich und abscheulich und

gewalttétig ist. Er ermahnt euch; vielleicht werdet ihr die Ermahnung annehmen.* (Sure

16,90)

Prof. Falaturi setzt das Prinzip [ladl mit Barmherzigkeit in Beziehung und meint, dass die
Gerechtigkeit nicht ,,als Gegensatz zu rahma, also Gnade und Barmherzigkeit anzusehen sei.*
,»die gehen stets miteinander einher.*

Er sieht die Gerechtigkeit als ,,Ausdruck einer kosmologischen und gesellschaftlichen
Ordnung, die pers se keine Zerstorung zuldsst.“ Den Begriff Siinde definiert er als
,Handlungen, die zur Zerstorung fithren.“ [ladl, Gerechtigkeit ist ein Ausgleich, um die

Ordnung wieder herzustellen. Die Grundlage dafiir ist Gnade und Barmherzigkeit (Rahma).



In der islamischen Tradition verpflichtet sich Gott zu zwei Dingen: Gerechtigkeit und

Barmherzigkeit:

O meine Diener, Ich habe Mir Selbst die Ungerechtigkeit verboten und ich habe sie auch fiir

euch verboten. Also vermeidet, ungerecht zu einander zu sein.” (Sahieh Muslim)

,Friede sei auf euch! Euer Schopfer hat sich selbst Barmherzigkeit vorgeschrieben; wenn
einer von euch unwissentlich etwas Boses tut und es danach bereut und sich bessert, so ist Er

Allvergebend, Barmherzig.” (Sure 6,54)

Die Offenbarungen werden als Gnade und Barmherzigkeit fiir die Menschen bezeichnet
(16,89; 46,12). Die Richtlinien und Gebote sind Ausdruck der umfassenden Barmherzigkeit
und an einer anderen Stelle der Barmherzigkeit und des Wissens: "Unser Schopfer! Du
umfassest alle Dinge in Barmherzigkeit und Wissen." (40, 7)

Die Islamischen Denk- und Rechtschulen, vor allem zur Zeit ihrer Entstehung, haben sich mit
der Frage der Gerechtigkeit befasst. Die mu tazalitische Schule unterschied zwischen
Eigenschaften Gottes in ,,Wesenseigenschaften und Eigenschaften der Handlungen.
Wesenseigenschaften sind diejenigen Beschaffenheiten, die das Wesen Gottes ausmachen,
wie z.B. Wissen, Leben und Macht, aber es gibt dann auch noch die Beschaffenheiten, die
seine Handlungen beschreiben, wie Gerechtigkeit, Barmherzigkeit* Die ganze

mu “tazilitische Theologie dreht sich um diese beiden Begriffe. Von ihnen leitet man dann ~
qist “ab. Qist die Gerechtigkeit, jetzt als Ergebnis, wird von den Mu "taziliten als oberstes
Prinzip der gottlichen Handlung angesehen. D.h. alles, was Gott erschafft und tut, ist in
bestmoglicher Ausgewogenheit, also gerecht. Von hier aus leiten die Mu taziliten Prinzipien
fiir Anthropologie und Moral ab. Die Mutaziliten vertreten die These, dass die Werte an und
fiir sich Werte sind und der Mensch Kraft seiner Vernunft in der Lage ist, diese Werte zu
erkennen. Er kann daher zwischen Recht und Unrecht unterscheiden. Es braucht demnach
keine Offenbarung, um dann erst einen Wert als positiv oder negativ zu beurteilen. Dadurch,
dass die Gerechtigkeit Gottes fiir die Mutazaliten zu den Prinzipien gehorte, waren sie gegen
Préadestination und fiir die Willensfreiheit. Sie meinten, dass das Bose weitgehend
Menschenwerk sei: wenn der Mensch falsch handelt und damit Schlechtes bewirkt und
Ungliick auf sich zieht, verletzt er die Gerechtigkeit, und so entsteht das Bose (Fehlen von
Gerechtigkeit ist das Bose). Diese Meinung widersprach der Meinung anderer Gruppen der
Theologen, die Gott als Schopfer alles Bestehenden verstanden und die strikte Pradestination

als ein Prinzip des Glaubens anerkannten. Diese Gelehrten waren der Meinung, dass Gott bei



der Erschaffung der Welt bereits alles in einem Buch geschrieben hat (maktub), also ist alles
vorherbestimmt und somit Gott auch der Erschaffer des Bosen. Es ist evident, dass hier

kontrovers diskutiert wurde und weiterhin wird.

Ein weiterer Begriff, der im Qur an im Zusammenhang mit Gerechtigkeit verwendet wird, ist
Culm: ,,Unrecht, iibles tun; Unrecht zufiigen; unterdriicken; tyrannisieren; schiadigen® Zulm
entsteht, wenn durch die menschlichen Handlungen die Gerechtigkeit fehlt: ,,Unheil ist auf
dem Festland und auf dem Meer sichtbar geworden um dessentwillen, was die Hiande der
Menschen gewirkt haben, auf dass Er sie die (Friichte) so mancher ihrer Handlungen kosten

lasse, damit sie sich besdnnen.“(30,41)
Gerechtigkeit als Fundament der Gesellschaftsbildung

Die Gerechtigkeit ist ein Wert, in den die Menschheit all ihre Hoffnungen setzt und wegen
dessen Verletzung sie all ihre Enttdauschung erlebt. Dieser Wert hat daher im Islam eine
besonders hohe Prioritit, konkret ist der islamische Gerechtigkeitsgedanke im islamischen

Recht wieder zu finden:

Ein bedeutendes Kriterium fiir das Staatsoberhaupt, fiir die Richter und Zeugen ist, dass sie
bekannt fiir ihre gerechten Handlungen sind und die Gerechtigkeit als Maxime ihrer
Entscheidungen und Handlungen gilt. Ein Maf3stab dafiir ist, dass sie keine Siinde und
Vergehen begehen. Damit ist nicht gemeint, dass die Verantwortlichen fehlerfrei sein
miissen, es geht darum, dass sie gewissenhaft, aufrichtig und ehrlich sind und man von ihnen

keine moral- und gesetzwidrigen Handlungen kennt.

Die Haltung und Handlung der Verantwortlichen miissen gegeniiber den Menschen und
Betroffenen (bei Gerichtsverhandlungen), fiir die sie Vertretung bzw. Rechtsprechung
tibernehmen, von hoheren Maximen geleitet sein. Wie dies konkret aussehen soll, wird in
zahlreichen Erziihlungen und Uberlieferungen beschrieben. Ein Beispiel fiir die Gleichheit der
Menschen vor dem Recht: ,, Imam Ali hatte mit einem Juden einen Streitfall und ging mit
ihm zu Abu Musa, welcher zur Zeit des Propheten ein bekannter Richter war. Bei ihrem
Eintreten begriifite Abu Musa “Ali als ersten. “Ali sagte: "Das darfst Du nicht. Du hast mich
bevorzugt." Um eine Bevorzugung zu meiden wird in der islamischen Jurisprudenz gesagt,
dass der Richter nicht einzeln griien darf, sondern beide Parteien zusammen begriilen soll.
Dadurch soll nicht der Eindruck entstehen, dass er durch seinen Gruf3 auf den einen oder

anderen mehr Wert legt und sie unterschiedlich behandelt.



In der islamischen Theologie spricht man vom Anspruch Gottes, wenn die Rede von sozialer
Gerechtigkeit ist. Damit wird das Recht der Bediirftigen definiert, die sich nicht selbst
versorgen konnen und die Pflicht der Wohlhabenden, von ihrem Besitz in Form von
freiwilligen ([ ladaga) und obligatorischen Spenden (Zakat bereinigende Abgabe) abzugeben.
Die obligatorische Spende Zakat wird im Quran iiberwiegend unmittelbar zusammen mit
dem Gebet genannt. Dadurch wird verdeutlicht, dass der Mensch einerseits mit dem Gebet
seine Hingabe und Dankbarkeit Gott gegeniiber zum Ausdruck bringt und andrerseits durch
Zakat praktisch seine Dankbarkeit fiir die Gaben und Zuwendungen Gottes zeigt. Jeder
Muslim / jede Muslima ist verpflichtet, einen bestimmten Anteil vom jihrlichen Gewinn, vom
Besitz an Land, landwirtschaftlichen Erzeugnissen sowie Vieh, Gold und Silber an Bediirftige
zu geben. Das Wort stammt aus der Wurzel z k i, die im 1. Stamm ,reinigen, gedeihen,
wachsen® bedeutet. Demnach ist der Besitz solange ,,unrein® und nicht fiir den Verbrauch
geeignet, bis der Anteil der Bediirftigen an diese entrichtet ist. Von vornherein ist also im
Besitz ein Teil enthalten, auf den die Bediirftigen ein Anrecht haben. Das bedeutet, dass die
Abgabe von Zakat nicht unbedingt mit Barmherzigkeit und Wohltitigkeitssinn verbunden ist,
sondern ein Recht der Empfanger ist und eine Schuld, die der Besitzer durch die Abgabe

begleichen muss.

Uadaga ist abgeleitet von s d q und bedeutet,,Aufrichtig sein, Wahrheit sprechen‘ und ist ein
freiwilliges materielles Geben sowie eine personliche Zuwendung und Hilfeleistung fiir
Menschen, die dieser bediirfen. [ladaga kann man auch als umfassende Wohltitigkeit
beschreiben, die sowohl das tigliche Uberleben sichern als auch Investitionen griinden, durch
die sich die Qualitit des Lebens des einzelnen oder auch der Gemeinschaft verbessert. Es ist
zu empfehlen, dass die [Jadaqga dafiir eingesetzt wird, dass die Menschen sich nachhaltig
selbst helfen und versorgen konnen.

Diese kurze Skizzierung der islamischen Vorstellung von Gerechtigkeit zeigt, welche
Bedeutung sie im Islam hat und welche Richtlinien der Qur an und Tradition aufzeichnen,
damit die Menschen sich dafiir einsetzen. Die Richtlinien verpflichten die Menschen, ihre
Biirgerpflichten wahrzunehmen, dafiir miissen sie durch den gesellschaftlich-politischen
Diskurs die notwendigen Bereiche erortern und die Erkenntnisse und Ergebnisse entsprechend
der realen Lebensumstinden umzusetzen. Die Rituale sind nicht nur die spirituelle Erfahrung
der Religiositit, durch sie soll der Mensch praktisch seine Verantwortung vor Gott und der

Schopfung einiiben.
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Die Menschheitsgeschichte zeigt jedoch, dass eine vollstindige Verwirklichung der
Gerechtigkeit eine Vision bleibt, so dass viele Menschen in der Erwartung der vollkommenen
Gerechtigkeit Gottes am Jiingsten Tag leben. Die soziale, wirtschaftliche und politische
Ungerechtigkeiten fiihren uns jeden Tag vor, wie Gier nach Macht und Gewinn die
Waagschalen dermaBen ins Schwanken bringen, dass ein Ausgleich, wenn iiberhaupt,
langwierig und mit zahlreichen Verlusten verbunden ist. Die Finanzturbulenzen aktuell
zeigen, welche verheerenden Folgen die wirtschaftlichen Ungerechtigkeiten fiir Menschen
und Gesellschaften haben. Die wirtschaftliche Gerechtigkeit ist ein Thema, mit dem sich der
Islam und bereits die Imame des ersten Jahrhunderts der Islamischen Zeitrechnung
beschiftigten. Imam Ali schrieb in seiner ,,politischen Ermichtigung®: ,,Ankauf von Waren in
spekulativer Absicht und Wucher (= il Itikar) ist eine Siinde. Kein Mensch bleibt hungrig,
aufler wenn ein anderer sein Recht beansprucht und es ihm nicht zukommen lisst. Eine

unverzeihbare Siinde ist, wenn der Mensch einem anderen Unrecht tut.

Die ungerechte Behandlung der Menschen aufgrund rassistischen Gedankenguts erschiittert
uns in diesen Tagen. Allein diese beiden aktuellen Beispiele zeigen uns unsere Ohnmacht
gegeniiber Ungerechtigkeiten und die ernsthafte Notwendigkeit, sich mit dem Thema konkret
zu befassen.

Die religiosen Richtlinien und Gebote sind dafiir, das Leben hier und heute so zu gestalten,
dass alle Menschen ein menschenwiirdiges Leben fithren konnen. Dies ist auch Sinn und
Aufgabe der Politik und damit die Aufgabe jedes einzelnen Menschen. Die Ressourcen hat
Gott uns zur Verfiigung gestellt. Dass die Millionen Menschen, unter ihnen zahlreiche Kinder,
jeden Tag verhungern, wihrend wir jeden Tag tonnenweise Lebensmittel als Abfall
»entsorgen®, liegt nicht daran, dass wir nicht genug Lebensmittel zur Verfiigung haben. In
der Verteilung und langfristigen Planung fehlen ernsthafte Interessen und Uberlegungen, die
die Rechte der anderen auf diese Ressourcen beriicksichtigen.

Die Schopfung ist ein anvertrautes Gut, und der Mensch nimmt sie als NutznieBer fiir eine
gewisse Zeit in Anspruch. Der Mensch soll seine Zeit auf dieser Welt nicht gleichgiiltig
und teilnahmslos verstreichen lassen, er hat die Verpflichtung, fiir sich und die anderen und
ebenso auch fiir die Schopfung Sorge zu tragen und seine dazu erforderlichen Aufgaben zu
erfiillen. Die Verwirklichung der personlichen Bediirfnisse sowie die der anderen ist ein

bedeutendes Ziel des Einsatzes, der sowohl materiell als auch ideell sein kann. Dafiir

8 George Gordagq, libersetzt in das Persische von “Ata Muhammad Sardarnia, Ali wa huquq Bashar (= Ali und
Menschenrechte), Teheran 1973, S. 17
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konnen wir gemeinsam eintreten, gleich aus welcher Quelle jeder einzelne seine Kraft und

Verantwortung fiir eine gerecht Welt bezieht.



